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Введение 


Книга Бытия изображает Иакова не 
только видевшим Бога, но и боровшимся 
с Ним. Первое сообщение о видениях Иа- 
кова появляется в 28-й главе Бытия, где 
рассказывается о том, как во сне он видел 
лестницу, по которой восходили и нис- 
ходили ангелы Божии. На верху же лест- 
ницы Иаков видит Господа. Характерной 
чертой рассказа о видении в Вефиле явля- 
ется небогатая теофаническая образность. Несмотря на связь увиденного 
Маковом с горним миром («верх лестницы достигает небес»), что обозна- 
чено в рассказе как «страшное место», «дом Божий» и «врата небесные», 
повествование не предлагает никакого описания небесного пребывания 
Бога или Его явления. Вместо этого мы имеем устное откровение Бога, Его 
пространное обращение к Иакову с благословениями и обетованиями. 

Снова явление Бога Иакову описывается в 32-й главе книги Бытия. 
В повествовании подчеркнута важность видения Бога (в рассказе гово- 
рится, что Иаков «видел Бога лицом к лицу», и даже место борьбы здесь 
названо Реше[/Репие! — «Лицо Бога»), но основное внимание уделено ско- 
рее борьбе Иакова с Богом, чем Боговидению. 

Появление мотива Лица Бога (играющего важную роль в целом ряде би- 
блейских теофанических повествований)', а также указание на то, что Иа- 
ков видел Бога «лицом к лицу», могут всё же служить свидетельством того, 
что авторы или редакторы рассказа о явлении Иакову, возможно, знали 
достаточно распространённые описания антропоморфических Богоявле- 
ний, в которых мотив Лица Бога? играл важную роль. Чтобы проследить 


а 








1 См. напр.: Исх. 33:18-23; Пс. 16:15. 
2 О „Лице Бога» см.: $. Ваепипе, ТНе Надеп Соа: Тне Напа Гасе о! Соа т пе ОШ Те- 
з{агтепё (ОхЮюта: Охюга ИтуегзНу Ргезз, 1983), рр. 49-65; А. Бе СопккК, «Неауету Тетре 
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развитие этой теофанической образности, возможно, проливающее до- 
полнительный свет на то, что стоит за библейским рассказом о явлениях 
Иакову, данное исследование обращается к другим материалам, связан- 
ным с преданиями о Иакове, в которых рассказы о его видениях представ- 
лены в более разработанном виде. В числе этих материалов находится 
славянская «Лествица Макова»?, ветхозаветный апокриф, сохранившийся 
в славянском переводе. 


Славянская версия рассказа о видении Иакова 


Сюжет, известный как «Лествица Накова», сохранился исключительно в 
славянской версии, в составе так называемой «Толковой Палеи»*“, в различ- 





Тга4юп$ апа Уепутап \/ог$Ыр: А Сазе юг ЕизЕ Сещигу СЬи${юоду т Ве $есоп4а Сетигу», 
Тре Леияён Коо$ о Син овса! Мопоне5т (е4з. С.С. Мемтап, /.В. РауЙа, 9.5. [е\5; 
$3, 63; Ви: Еадеп, 1999), рр. 325-330; \\. Есрго@, ТНеоюду ое ОШ Тефатеги (2 уо15$; 
Р—ЦааерНа: ТВе \Мезнитфег Ргезз, 1967), И, рр. 35-9; М. ЕЗВЬапе, «Рогт апа КеюгтлщаНоп 
оне ВЫ са! РцезНу В еззтад», ЛАОЗ 103 (1983), рр. 115-21; $. Оуап, А ТАоизапа Тпоиза- 
па$ Зепле4а Нит: Ехедез{5 апа Не Маттд оГАпде5 т АпцепЕ Ллида5т (ТЗАЗ, 36; ТВЫпдеп: 
МоНг/ЗеБеск, 1993), рр. 105-109; 4. Кет4, Раз АпдеясНЕ СоНез (т ЗргаспдеБгаисй 4ез 
Айеп Тезатепт (ЕТЗ 25; Гера: 5%. Веппо, 1970), рр. 236-7; М. ЗгайВ, «Зеетда од’ т 
Че Рзайтз: ТНе ВасКагоипа {0 {пе ВеаНйс Узюоп т Не НеБгем ЕВШЫе», СВО 50 (1988), рр. 
171-83. 

3 О „Лествице Иакова» см.: ТНе Аросгурна! О Тезатепи (ва. Н.Р.О. ЗрагКз; ОхЮга: 
Сагепдоп, 1984), рр. 453-63; М. Вопмезсв, «Ге АрокгурНе ‘Гейег ЛаКоБз’», ОбШпдег Мас|- 
псмеп, рнйо.-Н5юг. Маззе (1900), рр. 76-87; Е. Вгае, Раз зодепапие Кейдюпздезргасй 
ат Но} 4ег Зазатиаеп. ТИ М.Е. 4.За (1899), рр. 101-6; И. Франко, Апокрёфи {Е легенди з 
укранських рукописвв (5 тт.; Львов, 1896-1910), 1, с. 108-120; А. И. Яцимирский, Библи- 
ографический обзор апокрифов в южнославянской и русской письменности (списки 
памятников): т. 1: Апокрифы ветхозаветные (Петроград, 1921), с. 38-39; М.Ю. Затез, 
«Г аддег оЁ Засоь», т ТРе [05Ё Аросгурна ое ОЧ Течатеги (ТЕО; Гопаоп, Мем УоккК, 1920), 
рр. 96-103; 4. Киде|, «Тпе Гад4ег оЁ Часов», НТК 88 (1995), рр. 209-27; Г. Кушелев-Без- 
бородко, Памятники старинной русской литературы (СПб., 1865), Ш, с. 27-32; Палея 
толковая по списку сделанному в г. Коломне в 1406 г., Труд учеников Н.С. Тихонравова 
(М., 1892), с. 153-166; И. Я. Порфирьев, «Апокрифические сказания о ветхозаветных 
лицах и событиях по рукописям соловецкой библиотеки» / Сборник отделения рус- 
ского языка и словесности Императорской АН, ХУП, 1 (СПб., 1877; репр.: М.: Индрик, 
2005), с. 138-149; М. А. Салмина, «Лествица Иакова» // Словарь книжников и книжности 
Древней Руси (Х! — первая половина ХИ в.) / ред. Д. С. Лихачев; Ленинград: Наука, 1987, 
с. 230-231; Д. Святский, Лестница Иакова или сон наяву (СПб.: М. Стасюлевич, 1911), 
с. 31-32; Н. С. Тихонравов, Памятники отреченной русской литературы (СПб., 1863), 
1, с. 91-95; Толковая палея 1477 года, Общество любителей древнерусской письменности, 
т. 93 (СПб., 1892), с. 100а-107Ь; Н. М. Вторых, Древности. Труды Славянской комиссии 
Московского археологического общества 2 (1902), протокол 1. 

4 О „«Толковой Палее» см.: В.П.Адрианова, К литературной истории Толковой Палеи 
(Киев, 1910); В.М.Истрин, Редакции Толковой Палеи // ИОРЯС 10/4 (1905), с. 150-151; 
Палея толковая по списку сделанному в г. Коломне в 1406 г., Труд учеников Н. С. Тихон- 
равова (М., 1892); И. Я. Порфирьев, «Апокрифические сказания о ветхозаветных лицах 
и событиях по рукописям соловецкой библиотеки» / Сборник отделения русского 
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ных редакциях которой он неоднократно подвергался переработке”. Не- 
смотря на то, что этот псевдоэпиграф в течение долгого времени бытовал в 
составе собрания разнородных материалов и имел продолжительную пись- 
менную традицию в греческой и славянской среде, он, по-видимому, сохра- 
нил в себе ряд древних преданий, восходящих к! веку нашей эры, иудейское 
происхождение которых не вызывает сомнений. Исследователи полагают, 
что славянская «Лествица Иакова», скорее всего, происходит от греческого 
варианта этого предания, который, в свою очередь, был, вероятно, перево- 
дом с еврейского или арамейского?. Содержание этого памятника связано 
со сном Иакова, в котором тот видел лестницу, и представляет собой интер- 
претацию этого видения. В английском переводе Хореса Ланта этот текст 
разбит на семь глав’. Первая глава описывает сон Иакова, в котором он ви- 
дит лестницу и получает устное откровение от Бога об обетованной земле 
и благословении своих потомков. Во второй главе читатель сталкивается 
с продолжительной молитвой Иакова к Богу, в которой он раскрывает не- 
которые дополнительные подробности своего сна и просит у Бога помощи 
в его истолковании. В третьей главе Бог посылает к Иакову ангела Сариила 





языка и словесности Императорской АН, ХУ, 1 {СПб., 1877; репр.: М.: Индрик, 2005), 
с. 11-12; Толковая палея 1477 года, Общество любителей древнерусской письменности, 
т. 93 (СПб., 1892); О.В.Творогов, Палея Толковая // Словарь книжников и книжности 
Древней Руси (Х! — первая половина ХИ в.) / ред. Д. С. Лихачев; Ленинград: Наука, 1987, 
с. 285-288; В.М.Успенский, Толковая Палея (Казань, 1876). 





5 Х.Лант замечает, что седьмая глава «Лествицы» представляет собой позднее христиан- 
ское дополнение, добавленное к рассказу неким славянским (возможно, русским) редакто- 
ром «Пален»: Н.@. Гипь, «Га@дег о УасоБ», Тне О Тебатеи Рзеиаергарна (2 уоз.; ед. З.Н. 
Спанезмойн; Мем Уогк: РочЫедау, 1985 [1983]), Н, рр. 404-5. 

6 Киде!, р. 209. 

7 В настоящей статье я следую делению на главы и стихи, сделанному Х.Лантом: Н.А. 
ип Г а@дег оЁ Засоь», Те О Теяатеги Рзеидерюгарна (2 уо.; е9. З.Н. СпайезмойН; 
Ме\м/ УогКк: РоцЫедау, 1985 [1983], И, рр. 401-11. Славянские цитаты взяты из следующих 
публикаций рукописей: 

Версия А: 

Рип. $ (Синодальная Палея. Син. 210) опубл. в: Толковая Палея 1477 года. Общество 


любителей древнерусской письменности, т. 93 (СПб., 1892), с. 100а-107Ь; 

Ркп. К (Румянцевская Палея. Рум. 455) опубл. в: Г. Кушелев-Безбородно, Памятники 
старинной русской литературы (СПб., 1865), П, с. 27-32; 

Ркп. Е (Крехивская Палея) опубл. в: И. Франко, Апокрфи{легенди з украйнських руко- 
писв (5 тт.; Львов, 1896-1910), 1, с. 108-120; 

Версия В: 

Рип. К (Коломенская Палея. Тр.-Серг. 38) опубл. в: Н. С. Тихонравов, Памятники отре- 
ченной русской литературы (СПб., 1863), 1, с. 91-95 ив: Палея толковая по списку сде- 
данному в г. Коломне в 1406 г., Труд учеников Н. С. Тихонравова (М., 1892), с. 153-166; 

Ркп. Р (Соловецкая Палея. Сол. 653) опубл. в: И. Я. Порфирьев, «Апокрифические ска- 
зания о ветхозаветных лицах и событиях по рукописям соловецкой библиотеки» / 
Сборник отделения русского языка и словесности Императорской АН, ХУ, 1 (СПб., 
1877; репр.: М.: Индрик, 2005), с- 138-149. 
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как толкователя. В четвёртой главе Сариил сообщает ИМакову, что тот отны- 
не будет именоваться Израилем. Внимательный читатель может, таким об-` 
разом, заметить, что, вопреки названию псевдоэпиграфа, его содержание 
не сводится к рассказу о лестнице, но также даёт детали повествований о 
других видениях Иакова, в частности, сообщает о смене имени, известной 
из рассказа о борьбе Иакова с Богом. В трёх последующих главах «Лестви- 
цы» говорится об эсхатологическом истолковании сна Иакова Сариилом, в 
котором открываются подробности будущей истории человечества. | 


Лицо как Слава Бога — «Кавод» 


Образы божественных/ангельских лиц играют значительную роль в 
первой главе «Лествицы». Текст описывает сон Иакова, в котором тот ви- 
дит лестницу из двенадцати ступеней, стоящую на земле и своим верхом 
уходящую в небеса, и ангелов, восходящих и нисходящих по ней. Этот 
известный библейский мотив затем приобретает более развёрнутый вид 
имеющий ряд существенных дополнительных черт8. На лестнице, говорит- 
ся в рассказе, Иаков видит двадцать два человеческих лица (лица видны 
были «до перси ихъ») — по два лица на каждой ступени лестницы. На верху 
лестницы он также видит человеческое лицо, словно «изъ огня исЪчено»°, 
а также плечи и верхние части рук. По сравнению с предыдущими лицами 
это огненное лицо выглядит «излиха сътрашно». В тексте говорится, что 
Бог находится над этим «высшим» лицом и обращается к Иакову по имени. 
Описание оставляет такое впечатление, что голос Божий! кроется за этим 
огненным страшным «лицом», выраженным божественным явлением, из-за 


которого Бог дает Иакову Своё устное откровение об обетованной земле 
и благословении его потомков. 


8 Леств. 1:3-10: «И се льствица бяше утверьжена на земли, еи-же глава досязаше до 
небеси, и бЪ верхъ лЪствици лице, яко человЪку, изъ огня исЪчено, имЪя-же 12 ступени до 
верху лЬствици, и на коемждо степени, до верьха, лица человЪфца две: одесную и ошюею; 
сед лица на лЪъствици до перси ихъ, среднее ж лице превыше всЪхъ бяше, еже видьхъ, изь 
огня до раму и до руку, излиха сътрашно паче онех и кд лиць. И еще мнЪ зрящю, и се ангейй 
Божии восхождаху и низъхождаху по нен, Господь же утвержашеся на неи. <...> Богь же 
сяшеть еи надъ лицем горнимъ. оттолЪ възва ко мнЪ, глаголя: “Якове, Якове!”— и ръхъ: 

се азъ, Господи”. И рече ко мнЪ: “земля, на неиже ты спиши, тебЪ дам ю и съмени твоему по 
тебЪ, и умножю племя твое яко звЪзды небесныа...”». См. тж.: Н.Я. Гипь «Гаадег оЁ ЛасоБь» 
Тре ОЧ Тебатепи! Рзеиаердгарва (2 уо5.; ед. ).Н. Свайезмойн; Мем Уогк: РоиЫечау, 1 985 
[1983], И, рр. 407. | о 

9 Н.С. Валь, «Г адег о ДасоЬ», Тне О ТезатепЕ Рзеиаерагарна (2 ус|$.; е4. }.Н. Свапез- 

о Мем Уогк: РоцЫедау, 1985 [1983], Н, рр. 406. | 
Джеймс Чарльзуорс отмечает, что в «Лествице Иакова», как и «в некоторых других 

псевдоэпиграфах, голос перестаёт быть [лишь] воспринимаемым на слух и становится не- 

ким ипостасным существом». См. комментарий Чарльзуорса в: Н.Д. 1липь «Г аддег оЁ Засоь», 


Тре ОЧ Теяатеп! Рзеиаервгарва (2 уо[5.; ед. /.Н. Свацезмоцн; М - 
Е 06. $мойй; Ме\м УогК: РоиЫечдау, 1985 
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Данное описание небесного «Лика» как огненного антропоморфного 
облика'', служащего неким вместилищем Божества, подводит нас к друго- 
му славянскому тексту, в котором тема огненного Лица занимает важное 
место. Этот текст — 2-я (славянская) Книга Еноха!?, иудейский апокалип- 
сис, предположительное время появления которого (ок. [ в. н.э.) — то же, 
что и у «Лествицы Иакова»'3. Двадцать второй раздел 2-й Книги Еноха" со- 





И Яиспользую термин «облик», поскольку «Лествица Иакова» подчёркнуто указывает на 
видение плеч и рук при описании этого Лица, 

12 В этой работе я следую делению на главы, сделанному Ф. Андерсеном в его англий- 
ском переводе 2-й Книги Еноха: Р. Апаегзеп, «2 (Ззауопс Ароса!урзе оЁ) Епосв», Тре ОЧ 
Тематет Рзеидер!дгарна (2 уо|$.; ед. 3.Н. Спайезмойй; Мези УогК: РоцЫеадау, 1985 [1983]), 
1, рр. 102-221. 

13 О датировке и происхождении 2-й Книги Еноха см.: И. Д. Амусин, Кумранская об- 
щина (М.; Наука, 1983); Е. Апаегзеп, «2 (Ззауогс Аросаурзе о{) Епосв», ТАе ОЧ Тебатеги 
Рзеиаерюгарна (еч. /. Н. Свайезмойв; Ме Уогк: РочЫедау, 1985 [1983], |, рр. 91-221; 
Ч. М. ВопмезсЬ, Раз заи5сНе НепосНпРисн (АЯ, 1; Вейт: \/еаплаппзсЬе ВисВВапа- 
1опд, 1896); а. М. ВопмезсьЬ, Се ВйсНег аег Ченетги5зе НепосНз: Раз зодепаппе $аи спе 
НепосНЬисн (ТЦ, 44; Церащ, 1922); С. Вбцисв, Ме!ше!зНей, Мепзсппейзе к, ЧгкшЕ Зи- 
еп гит чаузсйеп НепосйЬисН (\МИМТ, К.2, 50; ТаЫпдеп: Мог, 1992); С. Вбипсв, Раз 
з[аузсне НепоснБисй (@щегзюВ: С(иегзюпег УеПадВацз, 1995); С. Вбиясь, Ааат а5 М 
Кгокозто5: ете Чшегзисвпипд гит за 5снеп НепосНЬисй (РгапК№а“ агл Мат: Реег [апд, 
1995); К.Н. Свацез, апа \М. К. Мог!, ТВе ВооК о{ Ше $есге! орЕпосН (Охга: Чагеп4оп 
Ргезз, 1896); 4. Н. Свацез\моц®, «Тне ЗМТ$ РэеидерюгарвВа Зепийпагз а ТИЫпдеп апа Рап$ 
оп фе Воокз о ЕпосН (Зепттпаг Кероц)», МТ$ 25 (1979), рр. 315-23; 3. Н. Спайез\мойВ, ТНе 
О Теяатеп Рзеиаердгарна апа ве Меи) Теззатеги. Роедотепа юг Не Зшац оСип5Нап 
Опдтз (ЗМТ$М$, 54; СатлЬчаае: СатЬиаде ИтуегзНу Ргезз, 1985); /. Сопз, «ТНе Чепге о 
Аросаурзе т Не|!еп!з6с Лада», Ароса1урис15т т е Меайеггапеап \опПА апа те Меаг 
Еаз{ (е4. 2. Неойт; ТИБтдеп: МоБг/ЗеБеск, 1983); 1.. Сту, «Оцечие$ потз 4’апдез оц 
а’&гез пузепеицх еп Н Непосв», КВ 49 (1940), рр. 195-203; Ц. Еизсвег, ЕзспаююдЕ ипа Уеп- 
зейзеграйипа т НеЦеп4Изснеп Глазрогадиаегит (В7МУ, 44; Вейт: \\. 4е Сгоуег, 1978); 
А. $. О. Маилаег, «ТНе Рае апа Р!асе о{ \Ммипа оЕ1Бе З!ашог/с ВооК о[Епос№», Тне ОБзегоа- 
югу 41 (1918), рр. 309-316; Н. Мещерский, «Следы памятников Кумрана в старославянской 
и древнерусской литературе (К изучению славянских версий книги Еноха)», Труды Отдела 
Древнерусской Литературы 19 (1963), с. 130-47; Н. Мещерский, «К вопросу об источниках 
славянской книги Еноха», Краткие сообщения Института народов Азии 86 (1965), 
с. 72-8; 4. Т. МШК, ТВе Воок$ о/Епосп: Агата Егадтепт о{@итгап Саие 4 (Охта: Чагеп- 
Чоп Ргезз, 1976); Н. Одеьегд, 3 ЕпосН ог #е НеБгеиз Воок о{ЕпосН (Ме\м Уогк: КТА\, 1973); 
А, Опоух, «Тез оГЕпосН-Меагоп т 2 Епос!№», /5Р 18 (1998), рр. 71-86; А. Опоу, «Месыте- 
дек 1едепа оЁ 2 (З\ауотс) Епосв», 5/31 (2000), рр. 23-38; А. Опоу, «ТВе Опат оЁ {ве 
Мате ‘Меаноп’ апа {Ве Тех{ о! 2 (ЗНауопк Аросаурзе о!) ЕпосЁ», /5Р21 (2000), рр. 19-26; 
А. Опох, «Зесгез оЁ СгеаНоп т 2 (З1ауогс) ЕпосН», Непосн 22 (2000), рр. 45-62; $. Ртез, 
«Езсваююоду апа 1пе Сопсер! оЁ Тите т {Не 5{ашогис Воок о! Епос}», Турез о{ КейетрИоп 
(е4. В. 4. 7м \МегЫо\зКу; Гедеп: Е. /. В, 1970), рр. 72-87; А. Кате, «ОБзегуаНоп$ оп 
{пе З{аоогис Воок орЕпос!», 1/5 15 (1962), рр. 1-21; Р. Засс, Уеил5Н Аросашриёс апа #5 
Нзюгу (3$Р$$, 20; Зпете!а: ЗВе#е Асааегпю Ргезз, 1996); А. Бе Затюз О{его, «МЬго 4е 
|юз зесгею5 4е Непос (Непос еза\уо}», Арбсто$ ае! АТ И (еч4. А. ГУМе? Маспо; Маапа, 1984), 
рр. 147-202; а. Зсвоет, Леил5Н Спозйсё5т, МегкаБан МузИс15т апа Татиас На@Ноп 
(Мем Уогк: Уемзр ТБеоюдка! Зегпагу о! Атепса, 1965); М. И. Соколов, «Материалы и 
заметки по старинной славянской литературе. Выпуск третий, УП. Славянская Книга Еноха 
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держиттеофаническое описание Лица Господня, от которого исходит свет 
и огонь. Существенной деталью, связывающей этот рассказ с «Лествицей 
Иакова», является то, что Лицо во 2-й Книге Еноха сходным образом опи- 
сывается как «огненное»"? и «страшное»!. Другая параллель состоит в том, 
что иво 2-й Книге Еноха, и в «Лествице» Лицо понимается как светоносное 
явление Божества, через которое Бог устным образом возвещает Своё от- 
кровение тайнозрителям"”. 

Примечательно, что пламенеющее Лицо, как во 2-й Книге Еноха, так и 
в «Лествице Иакова», описывается не как часть некоего ангельского или 
божественного «тела», но, скорее, как огненная «фронтальная часть» всего 
антропоморфического облика!8. 

Как мною уже было показано", этот огненный облик, обозначенный в 
некоторых библейских и междузаветных текстах как «Лицо», связан с яв- 





Праведного. Тексты, латинский перевод и исследование. Посмертный труд автора приго- 
товил к изданию М. Сперанский», Чтения в Обществе Истории и Древностей Российских 
(ЧОИДР) 4 (1910); М. Эюпе, Уеил5Н У/пиптд$ оне Зесопа Тетруе Репоа (2 убз; РЬЙаде]- 
ра: Ройгезз Ргезз, 1984), ||, рр. 406-8; А. УаШапь, [е {оге аез зесге!5 4’Неёпосн: Теме Заие 
еЁ гадисйоп Гапсаёе (Райз: тэ 4’Еаез Зауез, 1952; герг. Райз, 1976); }. УапаегКагт, 
Епосн: А Мап юг АЙ Цепегайоп$ (СошгтЫа: Итшмегзйу оЁ Зошв Сагойпа, 1995). 

4 2 Енох. 22:1-4 (пространная версия): «Видьхъ видьне лица Господня, яко жельзо 
разжжено въ огни, и изнесенно, и искры пущающи, и жжетъ. Тако азъ видЬхъ лице Господ- 
не, но лице же Господе неисповЪдемо, чудно и преужасно, и велми престрашно. и кто есмь 
азъ исповЪдати неизреченное существо Господне, и лице его предивно, и не исповЪъдати ми 
елико много ученйй его, и различн гласи. и прЪвелины и нерукотворянни прЪстолъ Госпо- 
день. и ликостояне округъ его херувимскые и серафмскые воя и немлчъна пеня и образъ 
красоти его непрьмфнень, неисповфдимъ. и великоту славы его кто исповЪсть. И падохъ › 
ниць и поклонихся Господеви». См. тж.: Е. Алдегзеп, «2 (З!ауогс Ароса|урзе оЁ) ЕпосН», Тне 
О ТезатепЕ Рзеи4ерюгарва (2 уо|$.; е4. 4.Н. СвацезмойН; Ме\м Уогк: БоиЫечдау, 1985 
[1983]), 1, рр. 136. 

13 Ф. Андерсен в своём комментарии на 2 Енох. 22 отмечает моменты сходства между 
огненным лицом в 2 Енох. и лицом из огня в «Лествице»: СЕ. Апаегзеп, р. 137, п. 224. 

16 В обоих славянских псевдоэпиграфах при описании Лица используется одна и та 
же терминология: «лице», «огнена, из огня», «страшно». СЕ. И. Франко, Апокр!фи { легенди з 
укра!нських рукописвв (5 тт.; Львов, 1896 — 1910), 1, с. 109; Г. Кушелев-Безбородко, Па- 
мятники старинной русской литературы (СПб., 1865), Ш, с. 27; И.Я. Порфирьев, «Апо- 
крифические сказания о ветхозаветных лицах и событиях по рукописям соловецкой 
библиотеки» / Сборник отделения русского языка и словесности Императорской АН, 
ХУТ, 1 (СПб., 1877; репр.: М.: Индрик, 2005), с. 138; Н. С. Тихонравов, Памятники отре- 
ченной русской литературы (СПб., 1863), 1, с. 91; Толковая палея 1477 года, Общество 
любителей древнерусской письменности, т. 93 (СПб., 1892), с. 100Ь; А. УаЩап, [е {оге аез 
5есге!5 Ч’НёпосН: Теже $[аие её гадисйоп рапхазе (Рапз: пи Ч’Ели4ез Зауез, 1952; герг. 
Рапз, 1976), рр. 24 5 38. 

1 ее А. Ре Сойск, ЗееК ю 5ее Нит: Азсепёапа Узюп МузНс5т п Не Созре! о/Тнотаз 
(ЗУС, 33; 1евеп: ВгИ, 1996), рр. 104-5. 

18 Примечательно, что, хотя при описании «Лица» в «Лествице» используется термин 
«ЛИЦЕ», при этом сообщается, что Иаков видел также плечи и верхние части рук. 

19 д. Опоу, «Ех 33 оп Соа’з Еасе: А [еззоп бота не ЕпосЫс Тгад оп», зоце о/ВЁЬ(са| 
[егашиге 2000 бетитаг Рарегз (ЗВЕЗР, 39; АЧагца: ЗсВоагз, 2000), рр. 130-47. 
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лением славы, известным в теофанических преданиях как «Кавод» Бога?. 
В этих преданиях «Лицо» часто служит обозначением светоносного «фа- 
сада» Божией славы — «Кавод»?'. Склонность отождествлять Лицо со Сла- 
вой («Кавод») проявляется уже в некоторых библейских повествованиях, 
включая Исх. 33:18-23, где в ответ на просьбу Моисея к Богу показать 
Свою Славу Бог отвечает, что человеку невозможно видеть Его Лицо”. 

Во второй главе «Лествицы Иакова», где тайнозритель просит Бога дать 
истолкование его сна, приводятся дополнительные существенные подроб- 
ности, касающиеся этого сна, которые явным образом свидетельствуют об 
отождествлении огненного Лица с «Кавод», Божией Славой. В славянском 
тексте зафиксирована молитва, возносимая Иаковом, в которой содержат- 
ся значимые детали, касающиеся Лица. В стихах 7-19 говорится: 


Господи, Боже Адамль <...> твоея, и Господи Боже Авраамъ и Исаакъ, 
отцю моею и всЬхъ ходовъ ихъ правдою предъ Тобою, кръпцЪ сЪдяи на 
херувимъхъ и на престолЪ славЪ огньнЪ, и многоочитаа, якож видьхЪ во 
снь моемъ, держа четвероличныа херувими, нося и многочитая серафимы, 
нося вЪкъ всего подъ мышцею своею, а не носимъ ничимъже; утверьже 
небеса ‘на славу имени Твоему, простри на облакъ небу лщащееся подъ 
Тобою небо, и да подъ нимъ точиши солнце и скрываеши въ нощи, да не 
будеть мнимо богъ, иже учини на нихъ путь мЪсяцю и звЪздамъ; и сего же 
малещи и растиши, а звЪзды наречеши преходят, да не и ти мними будуть 
бози. Оть лица славы Твоея боятся серафими шестокрылатии и покрыва- 
ютьъ нозьЪ и лице крылы своими, а прочими летающе, <поют ...> много име- 
ние огньно, мльнозрачне святе, святъ, святъ, святъ, |ао, {аова, |аоиль, Са- 
вакдосъ, Хавод, Саваофъ......?? 





20 ранние примеры тяготения к отождествлению «Кавода» с «Лицом» в корпусе преданий 
о Енохе находятся уже в «Книге Стражей» (гл. 14), где пребывающая на Престоле Слава 
называется «Лицом». СЁ. 1 Енох. 14:21: «И ни один ангел не смел войти, и на явление Лица 
(9аз5) Его, Славного и Превозносимого, никакая плоть не могла взирать». М. КяЪЬ, ТВе ЕЁ +- 
ор Воок о! Епосн: А Мец» Е Шоп т те МАНЕ ор те Агатаг Беаа 5еа Егадтепй (2 уо15; 
ОхЮга: С!агепаоп Ргезз, 1978), ПЙ, р. 99. 

21 Стоит отметить, что уже в классическом описании Божией Славы в Книге пророка 
Иезекииля (1:27) «Кавод» предстаёт подобно тому, как «Лицо» — в «Лествице Иакова», то 
есть как огненный верх фигуры: «И видел я как бы пылающий металл, как бы вид огня внутри 
него вокруг; от вида чресл его и выше и от вида чресл его и ниже я видел как бы некий огонь, 
и сияние было вокруг него». 

22 См.: Исх. 33:18-20: [Моисей] сказал: покажи мне славу Твою (71722). И сказал [Го- 
сподь Моисею]: Я проведу пред тобою всю славу Мою и провозглашу имя Иеговы пред то- 
бою... [но] лица Моего (*35)) не можно тебе увидеть, потому что человек не может увидеть 
Меня и остаться в живых». 

23 См. тж.: Н.С. Валь «Гадег оЁ Засоь», Тне О ТезатепЕ Рзеиаерюгарна (2 уо}5.; ед. 
З.Н. СвВайезмой; Ме\и Уогк: РоцЫедау, 1985 [1983], 11, р. 408. 
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Некоторые детали этого описания особенно важны. Из молитвы Иакова 
видно, что содержание его сна, во время которого у него было видение 
Лица, может быть понято как видение Престола Божией Славы. Данное 
заключение опирается на следующие моменты: 

а. Молитва упоминает «многоочитые» существа”, что, очевидно, явля- 
ется намёком на С“) 1, «Колёса», особый чин Ангелов Престола, описы- 
ваемых в книге пророка Иезекииля (1:18) как ангельские существа, «ис- 
полненные глаз». 

Ь. О Боге в данном тексте говорится как о сидящем на огненном Пре- 
столе Славы. 

с. Видение содержит указания на ангельскую литургию и «Трисвятое» 
пение. 

а. В тексте говорится о страхе сонма ангелов, предстоящих страшному 
огненному «Лицу» и закрывающих себя крылами («Отъ лица славы Твоея 
боятся серафими шестокрылати и покрываютъ нозЪ и лице крылы сво- 
ими»). Мотив укрывания от разящего блистания Престола Божия весьма 
характерен для теофанических описаний Славы — «Кавод» — от древней- 
ших свидетельств Исайи (Ис. 6:1-4) до позднейших повествований, нахо- 
дящихся в 3-й Книге Еноха, в которой говорится, что «...в “Аравот — 660 
тысяч сонмов славных ангелов, высеченных из огненного пламени, пред- 
стоящих Престолу Славы. И славный Царь их закрывает лицо своё, иначе 
небеса ‘Аравот разорвались бы посреди от блистания Славы»?°. 

е. Данный текст содержит специфическую терминологию, связанную 
с образами Престола. Как уже было отмечено выше, славянский текст 
«Лествицы», вероятно, восходит к семитскому оригиналу. Восемнадцатый 
стих 2-й главы «Лествицы» содержит неславянское слово «Хавод»?, кото- 
рое, по утверждению Х. Ланта, является транслитерацией еврейского сло- 
ва «Кавод»””. 

{. Наконец, в данном тексте явным образом объединены понятия огнен- 
ного Лица и Божией Славы. В 15-м стихе 2-й главы «Лествицы» говорит- 
ся, что «Отъ лица славы Твоея боятся серафими шестокрылати...». Таким 
образом, видно, что огненное Лицо, о котором говорится в б-м стихе 1-й 
главы, есть не что иное как Лицо Божие. 

Явные параллели между двумя указанными славянскими текстами по- 
зволяют утверждать, что «Лествица Накова» и 2-я Книга Еноха представля- 


24 Апаегзеп, р. 137. 

25 Аехапаег, р. 305. - 

26 Рип. $ — Хавод; Ркп. В — Хавод; Ркп. Е — Хсавод. См.: Толковая палея 1477 года, 
Общество любителей древнерусской письменности, т. 93 (СПб., 1892), с. 101Ь; Г. Куше- 
лев-Безбородко, Памятники старинной русской литературы (СПб., 1865), 11, с. 28; 
И. Франко, АпокрЁфи {легенди з украйнських рукописвв (5 тт.; Львов, 1896-1910), 1, с. 110. 

27 Сы.: Еипь р. 408, п. 2.1. 
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ют единую традицию, в которой огненное Лицо ассоциировано со Славой 
— «Кавод». 

Дополнительное свидетельство в пользу того, что огненное Лицо, уви- 
денное Иаковом наверху лестницы, есть явление Божией Славы — «Ка- 
вод», содержится в пересказах истории о видении Иакова, содержащихся 
в Таргумах. Таргум Псевдо-ИЙонафана и Таргум Онкелоса в повествова- 
ниях о видении Иаковом лестницы неоднократно указывают на Славу Го- 
сподню. Так, в Таргуме Псевдо-Ионафана на Быт. 28:13-17 говорится: 


... И вот, Слава Господня (М \7]р^“) стала рядом с ним, и было сказано 
ему: «Я — Господь, Бог отца твоего Авраама и Бог Исаака. Земля, на кото- 
рой ты лежишь, сию дам тебе и потомкам твоим»... И Иаков восстал от сна 
своего и сказал: «Воистину Слава Шехины (\7)`50 7р“) Господней пре- 
бывает на месте сем, а я не знал!». Испугался он и сказал: «Как страшно и 
славно место сие! И это не простое место, но святилище Имени Господнего; 
и сие место — для молитвы, восходящей к вратам небесным, находящимся 
под Престолом Славы ("]?”` `5715)»2. 


Таргум Онкелоса? на Быт. 28:13-16 также следует традиции, описыва- 
ющей произошедшее с Иаковом как видение Божией Славы. В обоих тар- 
гумических повествованиях Слава Господня, очевидно, занимает то место, 
на которое рассказ «Лествицы Накова» помещает свидетельство о Лице. 


Лицо как небесное отображение Макова 


Исследователями уже отмечалось, что огненное Лицо в «Лествице Иа- 
кова» не только выступает как явление Божией Славы, но также представ- 
ляет собой небесное отображение самого Иакова. Указывалось, в част- 
ности, что огненное явление, названное в «Лествице» Лицом, может быть 
ассоциировано с небесным «образом» Иакова, запечатлённым на Престоле 
Славы?'. Предания о небесном «образе» Иакова представлены в несколь- 


и Тагдит Рзеиао-опайтап: Сепез5 (4г. М. МаВег, М.$.С.; ТВе Агатаюс ВЫе, 1В; Со]- 
\едеуШе: ТНе Шигаса! Ргезз, 1992), рр. 99-100; Тагдит РайаезНпепзе т Рещаеиспит (е4. 
А. Бе? Масфо; Майи: Сопзе]о Зирепог 4е пуезНдасюпез Сепёйсаз, 1977), рр. 195-97. 

29 +..ивот, Слава Господа ыы №7”) стала над ним, и сказал Он: “Я — Господь, Бог отца 
твоего Авраама и Бог Исаака, землю, на которой ты спишь, тебе дам её и потомкам твоим ...”. 
Иаков проснулся от сна своего и сказал: “Воистину Слава Господа (“7 7“) пребывает на 
месте сем, а я не знал!”». ТРе Тагдит Опде]о$ ю Цепез415 (н. В. Сгоз{е4; Те Агатаюс ВЫе, 
6; \МШттаюп: Мерае! О!адег, 1988), р. 104; Тагдит Опкео$ ю Сепез5. А Сийса! Апа- 
55 Тодепег шИЛ ап ЕпдИ5Н гапЯайоп ое Тед (е4з. М. АБегРасН апд В. Сгозз 4; Кцау, 
1982), р. 171. 

30 Роззит, ТВе [таде оне пы Ые Ооа, рр. 135-51, езр. р. 143. 

31 к... [в “Леснице Макова”] в огненном верхе фигуры страшного человека нам, вероятно, 
следует видеть небесный “образ” Иакова». Роззит, ТНе /таде оне туз е Ооа, р. 143, п.30. 
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ких таргумических” текстах?3, включая Таргум Псевдо-Ионафана, Таргум 
Неофити* и Фрагментарный Таргум?°. 

В Таргуме Псевдо-Ионафана на Быт. 28:12 рисуется следующая кар- 
тина: 


Он [Иаков] видел сон, и вот, лестница утверждена на земле, а верх её 
достигал до небес... и (ангелы) в тот день восходили ввысь на небеса, гово- 
ря: Придите и видите Иакова благочестивого, чей образ утверждён на Пре- 
столе Славы (77° 27155 &2“3р п 5 Г Лр"\7), и которого вы желали 
видеть»36, 


Существенным в данном рассказе представляется то, что небесное 
отображение Иакова, его «образ», запечатлено на особом небесном явле- 
нии — Престоле Славы. Такое запечатление, по-видимому, указывает на 
связь с «Каводом», Славой, так как Престол — это главная составляющая 
образов явления Славы — он является седалищем антропоморфной Славы 
Господней. Образ, запечатлённый на Престоле, может служить намёком 
на Лицо*”, огненное Лицо, поскольку он запечатлён на огненном и блиста- 
ющем Престоле Славы. 





3? Такого же рода традицию образов можно обнаружить в раввинистических текстах. В 
Сепез{5 КаБЬан 68:12 говорится: «... сказано: Израиль, в Тебе Я прославлюсь (Ис. 49:3); это 
ты, [сказали ангелы, ] чьи черты запечатлены в вышних; они поднялись ввысь и увидели его 
облик, и спустились вниз и нашли его спящим». МагазА КаББай (10 уоз.; [опаоп: Зопспо 
Ргезз, 1961), И, р. 626. Об образе Иакова на Престоле Славы см. тж.: Сен. В. 78:3; 82:2; 
Мит. К. 4:1; Б. Нш. 91; Риде К. Е. 35. 

33 О преданиях об образе Иакова, запечатлённом на Престоле, см.: Е.В. \МоЁвоп, Аюпд 
пе Ра: Зиез т КаББай5Нс Му, ЗутЬойзт, апа Негтепеийсз (АБапу: З{а4е ИтмуегзНу 
о Мем УогК Ргезз, 1995), рр. 1-62; рр. 111-186. 

М „Ион спал, и вот, лестница утверждена на земле, а верх её достигал до небесных вы- 
сот; и вот, ангелы, сопровождавшие его из дома отца его, вознеслись, чтобы принести бла- 
гую весть ангелам в вышних, говоря: “Придите и видите сего благочестивого человека, чей 
образ запечатлён на Престоле Славы, того, которого вы желали видеть”. И вот, ангелы от 
Господа восходили и нисходили, чтобы посмотреть на него». Тагдит МеойН 1: Сепез& (\г. 
М. МсМаплага, М.$.С.; ТЬе Агатак ВЫе: 1А; СоПедеу!е: Шиагойса! Ргезз, 1992), р. 140. 

3 ‹... И вот, он спал, и была лестница, стоящая на земле, верх которой достигал до не- 
бес; и вот, ангелы, сопровождавшие его из дома отца его, вознеслись, чтобы возвестить ан- 
гелам в вышних: “Придите и видите сего благочестивого человека, чей образ запечатлён на 
Престоле Славы...”». М.[.. Мет, ТНе Егадтеп!-Тагдитз о{ Ше Репиеисв Ассог@ту юЮ Твехг 
Ежаги Зоигсез (2 уо5.; АВ, 76; Коте: ВЬ са пзНыие Ргезз, 1980), 1, р. 57 апа П, р. 20. 

= Тагдит Рзеидо-Лпаёвап: Сепез (г. М. Мавег, М.$.С.; Тне Агатаю ВЫ, 1В; Со]- 
1едеуШе: ТВе Гигогса| Ргезз, 1992), рр. 99-100; Тагдит РайаезИпепзе т Решаеисвит (е4. 
А. Ге: МасВо; Маши: Сопзедо Зирепог 4е пуезНаасюпез СепНЯсаз, 1977), р. 195. 

37 В Некваоё КаББай (Зупорзе 8164) содержится предание о лице Иакова, запечат- 
лённом на Престоле Славы: “1125 №55 59 *5 пртрп "п 27`5в 5р2” 135. Раег беНаг, 
УВ М. ЗсЫШег апа Н. Я. уоп Мициз., Зупорзе гиг Некнаю!-[Цегаиг (ТЗАФ, 2; ТаЫпдеп: 
Мовг/ЗеБеск, 1981), р. 72. 
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Помимо преданий о «запечатлении» на Престоле, существует ряд иу- 
дейских сказаний, объединяющих образ Иакова и «Кавод» еще более 
радикальным образом. Исследования Ярла Фоссума?8 показывают, что в 
некоторых преданиях об образе Иакова его «образ» или «подобие» изобра- 
жается не просто запечатлённым на небесном Престоле, но в виде сидя- 
щего на Престоле Славы. По свидетельству Фоссума, предания послед- 
него рода изначальны по происхождению. Как утверждает Кристофер 
Роуленд, образ Иакова «отождествляется с образом Бога, [сидящего] на 
Престоле Славы (Иез. 1:26 сл.)»*°. Я. Фоссум видит дополнительное под- 
тверждение такой мысли в том, что еврейские/арамейские формы заим- 
ствованного греческого слова =1коэу, использованные в Таргумах и мидра- 
ше Селезз КаБЬай (68:12), синонимичны с С 5$ ий1О7“. Он утверждает 
далее, что «`` или \)]Р1° 7 могут рассматриваться как обозначение не- 
коего телесного образа, и даже образа Бога, то есть Божией Славы». 

Предположение об отождествлении образа Иакова и Божией Славы 
снова возвращает нас к образу Божией Славы, «Кавод», с которым, как 
было показано выше, тесно связан образ Лица, фигурирующий в «Лестви- 
це Иакова» и 2-й Книге Еноха. 

В повествованиях о Енохе также можно наблюдать сближение образа 
Лица Божия (Его «Кавод») с небесным отображением тайнозрителя. Так, 
во 2-й Книге Еноха образ Лица Господня занимает важное место в опи- 
сании небесного отображения самого Еноха. В 39-й главе (ст. 3-6) Енох 
изображён рассказывающим своим детям, во время своего краткого при- 
хода на землю, о ранее бывшем у него видении Лица Господа. Он говорит: 


Вы же чяда моа видите лице мое подобно зданна вамъ человека. аз же 
видець есмь лица Господне. яко желЪзо от огнЪ раджежено и отнесено ис- 
кры испущает и жежет. ви же зрите очю моею тъчна знаменем вам челове- 
ка. аз же зрех очно Господню, яко луче слнечныя съвтещеся и ужасающе 
очи человече. Вы же чяда моа видите десницу помагающу вам, равнатворя 
на вам человЪка. аз же видЪх десницу Господня помагающу ми, испльнЪящу 
небо. ви же видите обЪтя дЪла моего подобна вашему. аз же видъх обЪт!я 
Господня безмЪрное, и безприклано ему же несть конца...“? 





38 Роззит, Тне 1таде ор те туз Оо, рр. 140-41. 

39 Я. Фоссум замечает, что то же предание обнаруживается уже в некоторых версиях 
«Фрагментарного Таргума», не содержащих слов «запечатлён» или «утверждён». Роззит, Тне 
1таде оЙте пизЫе Оо, 141. Он также указывает на Багайа (Ь. Ни. 91Ь), где оно, очевид- 
но, также прослеживается: Роззиг, ТНе /таде о/ Те пы Ооа, рр. 139-40. 

40 С. Ко\апа, «обл 1.51, ЧемизВ Аросаурйс ап4 Тагдипис Тга@оп», МТ$ 30 (1984), 
р. 504. 

41 Роззиг, ТАе [таде о те тузы Ооа, р. 142. 

42 Роззит, Тне /таде о те пызЫе Оо, р. 142. 

43 Апаегзеп, р. 163. 
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В приведённом рассказе дан ряд аналогий, в которых земной Енох 
сравнивает своё лицо и другие части своего тела с Лицом Господа и ча- 
стями Его «тела». В контексте настоящего исследования имеет весьма су- 
щественное значение ещё одно сопоставление, точнее говоря, контраст, 
проводимый между земным Енохом («человеком, сотворённым, подобно 
вам») и его небесным соответствием («тем, кто видел Лице Божие»). Вид- 
но, что Енох пытается описать себя в двух различных модусах бытия: че- 
ловека, стоящего перед своими детьми, существа с человеческим лицом 
и телом, и того, кто видел Лицо Бога в небесном царстве. Такое, парал- 
лельное, описание двух состояний (земного и небесного) встречается не- 
однократно. Возможно, что целью рассказа Еноха, обращённого к своим 
детям, было подчёркивание различия не между его, человеческим, телом и 
славным «телом» Господа, но между этим Енохом, «человеком, сотворён- 
ным, подобно нам», и другим, ангелоподобным Енохом, предстоявшим 
Лицу Господню. Описанное ранее (2 Енох. 22:7) славное преображение 
Еноха и его посвящение в ранг Владык Божиего Лица (Загва-Рап!т) под- 
тверждает это предположение. Маловероятно, чтобы Енох мог «полнос- 
тью» оставить свой в высшей степени ангелоподобный статус и своё уни- 
кальное место пред Лицом Господним, дарование которого описывается 
в предыдущих главах. В 36-й главе содержится рассказ о постоянном 
утверждении Еноха в новом статусе. Господь говорит Еноху, перед его 
кратким посещением земли, что тот будет пребывать пред Лицом Господ- 
НИМ «отныне и вовеки»““. Наконец, в 43-й главе“ Енох говорит о себе своим 
детям как о «Правителе“ мра»“”. Данный титул подтверждает тот факт, что 
постоянное утверждение Еноха-Метатрона в его небесном служении, в 
том числе служение в качестве «Правителя мра» (В Ум 70), уже состоя- 
лось. Очевидна значимость этих частей повествования для представления 
о небесном «двойнике», засвидетельствованном во 2-й книге Еноха, по- 
скольку здесь указывается на параллельное существование ангелоподоб- 
ного «двойника» Еноха, пребывающего на небе, и его соответствия в виде 
человека, периодически посылаемого Богом с поручениями возвещения 
Его слова. Таргумические и раввинистические рассказы об Иакове также 
говорят в пользу представления о небесном «двойнике», когда они изо- 


44 2 ЕпосН 36:3. Апдегзеп, р. 161. 

45 Подобное свидетельство содержится в той части 2-й Книги Еноха, которая сохрани- 
лась в славянском собрании писаний, посвящённых должному образу поведения — «Мери- 
ло Праведное», в котором 2 Книга Еноха впервые стала общеизвестной. СЕ. М.Н.Тихомиров, 
Мерило Праведное по рукописи ХИ века (Москва: АН СССР, 1961). 

6 ф. Андерсен переводит этот титул как «Ве ппападег о! те аггапдегпегиз оп еаЦ». СЕ. 
Апаегзеп, р. 217. 

47 Об этом титуле Еноха и его связи со служением Правителя мра см.: А. ОПоу, «ТШез о 
Епосв-Маеагоп п 2 ЕпосН», Л5Р18 (1998), рр. 82-85. 
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бражают ангелов, видяших Иакова одновременно пребывающим на небе 
и спящим на земле“. 

Представление о небесном «двойнике» мистика, находящееся во 2-Й 
Книге Еноха, обнаруживается и в другом раннем повествовании о Енохе. 
Одна из частей Первой (Эфиопской) Книги Еноха, которая носит назва- 
ние «Книга Притч Еноха» (1 Енох., гл. 37-71), содержит свидетельства о 
подобном предании. Исследователями ранее отмечалось“, что представ- 
ление о небесном «близнеце» мистика находит своё отражение в «Прит- 
чах Еноха», где Енох отождествляется с Сыном Человеческим”. В течение 
долгого времени исследователи преданий, связанных с Енохом, пребыва- 
ли в недоумении в связи с тем, что Сын Человеческий, представленный в 
предыдущих главах «Притч Еноха» как фигура отличная от Еноха, в 71-й 
главе внезапно отождествлялся с ним. Джеймс Вандеркам полагает, что 
это недоумение может быть разрешено иудейским представлением, за- 
свидетельствованным в древних иудейских текстах, о том, что существо 
из плоти и крови может иметь своё небесное отображение или небесного 
«двойника»! В качестве примера Дж. Вандеркам указывает на предания 
о Иакове, в которых говорится, что «образ этого патриарха запечатлён в 
вышних». Он подчёркивает также, что тема неведения мистика о своём 


38 Тагд. Мео{ 10 Чеп 28:12: «...и вот, ангелы от Господа восходили и нисходили, чтобы 
видеть его [Макова]». Тагдит Меойй 1: Сепез5 (и. М. МсМагтага, М.5.С.; Те Агата ВЫе: 
1А; Сойедем!е: |кигойса! Ргез$, 1992), р. 140; Сеп. К. 68:12: «... они поднялись ввысь и уви- 
дели его черты, и спустились вниз и нашли его спящим». МгазР КаЬБЬай (10 уо1.; Гопаоп: 
Зопспо Ргезз, 1961), П, р. 626. 

49 См.: }. Уапаег[Кат, «Кашеоцз Опе, Мезыав, Свозеп Опе, апа Зоп оЁ Мап п 1 Епосв 
37-71», т: ТРе Мез&ай: Беоеюртеп!5 т Еаез! Ли4ат апа Снизйапйу. Тне Риз РипсеЕ- 
оп Зутрозит оп /и4а5т апа Сийзйап Опд!т$ (ед$з. /.Н. Свапезмойр, её а1.; Мппеарой5: 
Ройгезз, 1992), рр. 182-3; М. КпЬЬ, «Меззагзт т пе РзеиаерюгарВа п {Ве Мар! оЁ №е 
Зсгойз», ЗО 2 (1995), рр. 177-80; Роззит, ТЙе /таде о! те пы Ооа, рр. 144-5; С.Н.Т. 
Еесвег-1.ощз, [иКе-Асё5: Апдеб, СИизююду апа Зоепоюду (\МИНМТ, Ке!е 2:94; ТиЫпдеп: 
Морг/ЗеБеск, 1997), р. 151. 

50 Важно отметить, что в «Притчах Еноха» Сын Человеческий изображён сидящим на Пре- 
столе Славы. См.: 1 Енох. 62:5, 1 Енох. 69:29. Я. Фоссум замечает, что «в “Притчах Еноха” 
“Избранный” или “Сын Человеческий”, отождествляемый с патриархом Енохом, восседает на 
“Престоле Славы”. Если слово “Слава” не описывает Престол, но указывает на занимающего 
его, то Енох таким образом отождествляется со Славой Божией.. «...“Притчи Еноха”, — за- 
ключает далее Фоссум, — представляют собой раннюю параллель таргумическому описанию 
Иакова, сидящего на “Престоле Славы”»: Роззит, ТНе /таде о {пе позе Соа, р. 145. 

51 ). УапдегКагт, «Рдеоц$ Опе, Меззан, Спозеп Опе, ап@ Зоп о! Мап т 1 ЕпосВ 37- 
71», т: ТАе Мезяай: Реоеюртеп{ т ЕаШезё ли4а5т апа Спя$Напйу. Тве НгзЕ Рипсеюп 
Зутрозит оп Ли4а5т апа Спйзйап Опдз (е4з. .).Н. СвацезмопВ, еЁа1.; Мппеаройз: Рог- 
{тезз, 1992), рр. 182-3. 

52 }. УапдегКагт, „КаМеоиз Опе, МезчаН, СНозеп Опе, апа Зоп оЁ Мап т 1 Епосй 37- 
71», п: Тре Мезчай: Беоёортеп!5 т ЕагезЁ Лли4ат апа САизНапйу. Тне Ризё Рипсеюп 
Зутрозшит оп Лида5т апа СпИзйап Опдп$ (е45. .).Н. СБацезмой®, еЁа1.; Мппеаройз: Рог- 
{гезз, 1992), рр. 182-3. 
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высшем ангелоподобном отображении может быть прослежена, в частно- 
сти, в еврейском апокрифическом произведении «Молитва Иосифа». 

Примечательно, что в «Притчах Еноха», так же, как во 2-й Книге Еноха 
и «Лествице Макова»?3, тема небесного отображения объединяется с об- 
разами Божией Славы — «Кавод». В 1-й Книге Еноха (71 :5) сообщается, 
что Енох был восхищен архангелом Михаилом к огненному сооружению, 
окружённому реками живого огня и описываемому как «нечто созданное 
из кристаллов, и посреди этих кристаллов — языки живого огня»>4. 

Не приходится сомневаться, что «сооружение», о котором говорится 
в «Притчах Еноха», представляет собой Престол Славы, также описыва- 
емый в другой части 1-й Книги Еноха как сооружение из кристалла, ис- 
точающее потоки огня”. Это видно также из указания на Престол Славы в 
1 Енох. 71:8%, следующего непосредственно за описанием огненного со- 
оружения из кристалла. 

Сходство между видением Енохом Славы (в 71 главе 1-й Книги Ено- 
ха) и его преображением у Престола Славы, данным во 2-й Книге Еноха 
(гл. 22), очевидно: 

а. В обоих повествованиях (1 Енох. 71:3-5 и 2 Енох. 22:6) Енох восхи- 
щается к Престолу архангелом Михаилом. 

Ь. В ангелологии Престола, представленной в 1-й Книге Еноха, так же 
как во 2-й Книге Еноха и в «Лествице Иакова»”, выделяются три чина ан. 
гельских существ: офанимы, херувимы и серафимы. 

с. И в том и в другом рассказе сообщается о преображении патриар- 
ха. Описание метаморфозы, произошедшей с Енохом, в 1-й Книге Еноха 
(гл. 71) перекликается с рассказом о его ангельском преображении в сия- 
ющее небесное существо, приведённым во 2-й Книге Еноха (гл. 22:8-9). 





53 Примечательной подробностью здесь является то, что во время своего вознесения 
Енох, подобно Иакову (в его видении лестницы), видит «передвижения» ангелов и ангель- 
ские «лица». В 1 Енох. 71:1 онговорито «... святых сынах ангельских, шествующих по пламе- 
ни огня, и покровы их были белы, и одежды, и белым был свет лиц их». М. Ко, Тре Етюрс 
Воок о/ЕпосН: А Меи) Е@Шоп п пе Цао те Агатагс Оеаа 5еа Етадтепи (2 уо1$; ОхЮга: 
Сагепаоп Ргезз, 1978), И, р. 165. | | 

М М. Ктьь, Тле Е орг Воок о{ЕпосН: А Меиз Е4Шоп т ве Ца оГ те Агата Беаа 
Зеа Етадтегиз (2 уо15; Охюга: С!агепдоп Ргезз, 1978), Н, р. 166. 

В „Книге Стражей» (14:18-19) Престол Славы также описывается как сооружение 
из кристалла, окружённое реками огня. Сообщение о «кристалловидном» сооружении пере- 
Е ее Престола в Иезек. 1:26, где он изображается как «престол из сап- 

55 1 Енох. 71:7: «И вокруг — Серафимы и Херувимы и Офанимы, не усыпающие, но бдя- 
щие над Престолом Славы»: М. КпЪЬ, ТВе Енюрг Воок о/Епосй: А Меи Еащоп т не Нав 
ть Агатак Беаа Зеа Егадтепи5 (2 уз; Ожюга: Сагепаоп Ргезз, 1978), П, р. 166. 

В «Лествице Иакова» сразу же за упоминанием Престола говорится о трёх чинах ан- 
гелов: офанимах (многоочитых), херувимах и серафимах: «... огненный Престол Славы... и 


многоочитые, виденные мною во сне, и четвероликие херувимы и также многоочитые сера- 
фимы». Ципь р. 408. 
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а. В обоих случаях преображение происходит перед явленной Боже- 
ственной Славой, которая, по-видимому, и является причиной преображе- 
НИЯ. 

е. В осуществлённых ранее исследованиях отмечалось, что в обоих 
рассказах преображение тайнозрителя происходит во время ангельской 
литургии (2 Енох. 21:1-22:10; 1 Енох. 71:11-12).* То же наблюдается и в 
«Лествице Иакова» 2:15-18. . 

#. В обоих рассказах сообщается о том, что Енох падает на лицо свое 
пред Престолом Славы”. 

9. Описание приветствия, обращённого к Еноху у Престола Славы, 
описанное в 1 Енох. 71:14-17, напоминает сцену из 2 Енох. 22:5-6, когда 
Еноха приветствует Сам Господь. В обоих повествованиях мы ити о 
ращение, в котором тайнозрителю сообщается о его «вечном» статусе”. 

Данные особенности рассказов о Енохе, выявляющие представление 
о небесном «близнеце», показывают, что решающим моментом в приоб- 
ретении знания о небесных отображениях тайнозрителей является виде- 
ние Славы, «Кавод». Не случайно, что в предании о Иакове, где также при- 
сутствует представление о небесном «двойнике», видение Божией Славы 
также становится важным теофаническим мотивом. Это отчётливо видно 
в таргумических преданиях об Иакове и в «Лествице», где сообщения об 
ангелоподобном отображении Иакова творчески переплетены с теофани- 
ческими преданиями о видении «Кавода» — Славы Божией. 


Уриил — Сариил — Фануил 


Другой характерной особенностью рассказа об Иакове в «Лествице», 
связывающей его с обоими упомянутыми выше повествованиями о Енохе 
(1 Енох. 71 и2 Енох. 22), является указание на ангела Сариила, известного 
также из других преданий под именем Фануила и Уриила*. 





58 СНТ Несвег-Ёошз, Гике-АсёБ: Апде5, Сиизююду апа Зоепооду (\МАМТ, Вете 
2:94; ТиИЫпдеп: Мовг/ЗеБеск, 1997), р. 154. 

59 1 Енох. 71:11 „И пал я на лице свое». КлЬЬ, Тне Е торе Воок о{ Епосн, 1, р.166. 2 
Енох. 21:2 «Пал я на лице свое». Апдегзеп, ‘2 [З1ауогс Аросаурзе оЙ ЕпосР’, р. 135. 

6° 1 Енох. 71:14-15: «Ты — Сын Человеческий, рожденный в праведности, и правед- 
ность почиет на тебе... итак ты будешь обладать ею во веки и веки». КлЬЬ, Тле Ейюрс 
Воок оГЕпосн, И, рр. 166-7. 2 Енох. 22:5-6: «Воспрянь, Енох! Не бойся! Поднимись и стань 
пред Лицем Моим навеки». Апдегзеп, рр. 138-39. 

а Дж. Смитзамечает, что в пяти местах 1-й Книги Еноха (40:9; 54:6; 71:8,9,13), в преде- 
лах «Притчей», вместо Уриила в перечне ангелов фигурирует Фануил. Он также указывает, 
что Сариил, фигура относительно малоизвестная, довольно часто именуется Уриилом, напр. 
в 1 Енох. 9:1. СЕ /.7. Зглив, «Ргауег оё 3озерв», Тне О Тезатеге Рзеидерюгарна (2. \015.; 
еа. }Н. СвайезмогН; Мем Уо к: РоцЫедау, 1985 [1983]}, П, рр. 708-9. По теме отношений 
«Уриил — Сариил — Фануил» см.: .). Огеепйе, «Ргоедотепог», т Н. ОдеБега, 3 ЕпосН ог 
не Небгеи) Воок оГЕпосН (Ме\ Уогк: Кфау, 1973), рр. ххх\-ххху; Вип, Тпе [аааег о ЛасоьЬ, 
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Во 2-й Книге Еноха (гл. 22-23) Уриилё? играет важную роль во время 
посвящения Еноха у Престола Славы. Он наставляет Еноха в различных 
предметах сокровенного знания, чтобы подготовить его к разного рода не- 
бесным служениям, включая служение в качестве Небесного Писца. 

В 1-й Книге Еноха (гл. 71) этот же ангел упоминается под именем Фа- 
нуил. В «Притчах Еноха» он занимает важное место среди четырёх глав- 
ных ангелов — положение, обычно занимаемое ангелом по имени Уриил. 
Ангельское имя «Фануил», таким образом, может быть титулом, подчер- 
кивающим небесный статус Уриила/Сариила“ как одного из служителей 
Божиего Лица — Рапйт65. 

Титул «Фануил» («Пенуэл») напоминает о терминологии, фигурирую- 
щей в преданиях об Иакове. В Книге Бытия (32:31), Наков называет место 
(21РЭП) своего состязания с Богом «Реше» (55) — «Лицо Бога»б6. Ис- 
следователи считают, что ангельское имя РАапие[и название места Рег{е! 
этимологически связаны"”. 





р. 405, п. 10; /. МШК, Те Воок$ оГЕпосй (Ожога: С!агепаоп, 1976), рр. 170-74; $. Оуап, 
А Тпоизапа Тпоизапа$ Зетреа Нит: Ехедез{5 апа пе Маттд о{ Апдеб5 т АпсепЕ Лида т 
(ТЗАЗ, 36; ТВЫпдеп: Монг/ЗеЪеск, 1993), рр. 105-109; 4}.2.. ЗгпаИВ, «ТВе Ргауег о Дозерь», п 
Кейдюп$ т Апидийу: Еззауз п Метогу о/Егут Катзае Соодепоидн (еч. .}. Меизпег; Зир 
Митеп, 14; [е!4еп: Вий, 1968), рр. 270 апа 227; А. Мегтез, «ТНе Агсрапде! Запе!: А Тагдигю 
РагаНе! +о {не Беаа Зеа Зсгой$», п СНИзйапйу, Ла4а{5т апа ОНег @гесо-Котап Сий5 (ЗУЪА, 
12:3; [ееп: Вий, 1975), рр. 159-166; Ч. Уеттез, «ТНе |ппрас( оЁе Оеа4 Зеа Зсго!$ оп Уе\- 
156 $ @е$», Л 26 (1975), р. 13. 


62 З1ау. Уегеоей. УаШагь, 26. 

63 Истоки этого предания обнаруживаются в «Книге Небесных Светил» (1 Енох. 74:2), 
где Енох изображён записывающим наставления Уриила, касающиеся тайн небесных тел и 
их движений. М. КпЪЬ, ТНе ЕНиоргс Воок о{Епосй: А Меш ЕаШоп т те Ман о те Агатас 
Деаа 5еа Егадтеги$ (2 уо!5; Охюга: СЧагепдоп Ргезз, 1978), 11, р. 173. 

64 Г. Вермес отмечает, что в Кумранских текстах «Сариил становится одним из четырёх 
главных ангелов, замещая Уриила, традиционно предстающего как четвёртый архангел в 
греческом “Енохе” и мидрашах... Он также фигурирует в арамейском фрагменте 4@ Епосв 
9:1». 9. Уегтез, «Те тпрас{ о {Не Беа4 Зеа Зсгой$ оп ДемизН Зи ез», .Л/5 26 (1975), р. 13. 

65 В Некпаюё ВаББан (Зупорзе 8108) говорится об ангеле Сурии/Сурииле как о Вла- 
дыке Лица: 235" “5 ООО. СЕ. Реег ЗсВёег, ми М. Эс ИШег апа Н. С. уоп Миниз., 
Зупорзе гиг Некпа©!-[ йегайиг (ТЗАЗ, 2; Та тдеп: Мопг/ЗеБеск, 1981), р. 52. Оп Че1ае- 
пЫЙсаНоп оЁ Запе! мИН {Ле Рипсе оЁ {пе Ргезепсе зее: ОдеБега, 3 Епосн, рр. 99# 4.7. Зин, 
«Ргауег оГ Зозерв», Тне О ТеатепЕ Рзеиаерагарна (2 \у013.; ед. ).Н. СвацезмойНн; Мем 
Уогк: РоиЫечдау, 1985 [1983], И, р. 709. 

66 В теофаническом контексте связь между понятиями «Божиего Лица» (5725) и «Места» 
(21роп) (Быт. 32:31) играет важную роль. В поздних преданиях термин ОТрЭл («Место») 
прочно ассоциирован с образом Славы, «Кавод». Такого рода связь обнаруживается, в част- 
ности, в 3 Енох. 45:1; 47:1; 480:8. В этой книге используется также выражение «Завеса 
(рагдоа) “Места”», указывающее на небесный занавес, защищающий ангельские сонмы от 
разящего блистания «Кавода». 

87 Г. Вермес полагает, что ангельское имя Фануил «находится в [этимологической] зави- 
симости от Реще\/Репие! Быт. 32». СЕ.: Я. Уеппез, «ТНе ипрасЕ о {Ве Беа4 Зеа Зсго|$ оп ]е\- 
16 Зе5», Л 26 (1975), р. 13. Дж. Смит разделяет позицию Г. Вермес. По его мнению, 
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«Лествица Иакова» не называет фигурирующего в её повествовании ан- 
гела Фануилом, но использует другое его имя — Сариил, описывая его как 
небесного посланника, истолковывающего сон Иакова и объявляющего 
Иакову о его новом, ангелоподобном, статусе, символически выражаемом 
в даровании патриарху имени «Израиль». Вторая глава «Лествицы» изобра- 
жает Иакова обращающимся к Богу с молитвой об истолковании своего 
сна. Бог, как видно из следующей, третьей, главы, отвечает на молитву 
Иакова повелением: «Сариил, начальник утешающих, отвечающий за сны, 
иди и дай Иакову разумение его сна». Далее текст изображает ангелофа- 
нию Сариила, являющегося Макову, чтобы известить его о даровании ему 
нового, ангелоподобного, имени и статуса. 

Указание на Сариила/Уриила как наангела, наставлявшего Иакова и бо- 
ровшегося с ним, а также возвестившего ему его новое, ангелоподобное, 
имя, засвидетельствовано в ряде других источников, в том числе в «Таргу- 
ме Неофити» и «Молитве Иосифа». В тексте «Молитвы Иосифа» сам Иаков 
говорит, что «сей Уриил, ангел Божий, сошёл и сказал, что “Я [Иаков-Из- 
раиль] сошёл на землю и пребывал среди людей, и я именовался Иаковом”. 
Он позавидовал мне и напал на меня и боролся со мной...» 88. 

В таргумических и раввинистических сказаниях Сариил/Уриил также 
изображается ангелом, который боролся с Иаковом и возвестил ему но- 
вое, ангелоподобное, имя. 

В «Таргуме Неофити» на Быт. 32:25-31 говорится: 


И остался Иаков один. И боролся с ним ангел Сариил (570) под видом 
человека и теснил его до времени, пока не взошла заря. Когда же увидел, 
что не может одолеть его, он коснулся впадины бедра его, и впадина бедра 
Иакова была поражена от борьбы с ним. И сказал он: «Отпусти меня, ибо 
наступает рассвет и время хвалы для ангелов в вышних, а я — начальству- 
ющий возносящих хвалу (&П5ИО 2 (79 №1». И сказал он: «Отпущу тебя, 
если благословишь меня». И сказал он ему: «Как имя твоё?». И сказал он: 
«Наков». И сказал он: «Отныне имя твоё будет не Иаков, но Израиль, ибо ты 
обрёл начальствование с ангелами пред Господом и с людьми и над ними 
взял верх. «И спросил Накнов, говоря: «Молю тебя, скажи мне имя твоё». И 
он сказал: «На что теперь ты спрашиваешь о имени моём?». И благословил 





«наиболее вероятно, что имя РВапие! является производным от имени Реше/Репие! (“Лицо 
Бога”) из Быт. 32:30 и, следовательно, может быть связано со званием “Боговидца”»: .).7.. 
ЭгтпИВ, «Ргауег оЁ }озерь», Тне О Тезатеги Рзеиаерюгарна (2 уо}.; ед. У.Н. СВайезмоцН; 
М ем Уощ: РочЫедау, 1985 [1983]), 1, р. 709. См. тж.: $. Офуап, А ТНоизапа Тпоизапа$ 
Зетеа Нит: Ехеде{5 апа Те Матитд о! Апде5 т АпсепЕ Лли4а5т (ТЗАЗ, 36; ТВЫпдеп: 
Мопг/ЗеБеск, 1993), рр. 108-109. 


68 }.7. Зглин, «Ргауег оЁ ЛозерЁ», Тне ОЧ Театепе Рзеиаерюгарна (2. уоВ.; ед. У.Н. 
СВацезмойв; Меми Уогк: РоцЫечдау, 1985 [1983]), рр. 713. 





Андрей Орлов «Лицо как небесный двойник мистика...» 73 





его там. И нарёк Иаков имя месту тому Пенуэл (525), ибо, [сказал он]: «Я 
видел ангелов от Господа лицом к лицу и сохранилась моя жизнь». 


Как уже было отмечено исследователями, «в тех кругах, которые пред- 
ставлены «Притчами Еноха», [документами] Кумрана и Палестинским Тар- 
гумом в вариантах «Неофити», ангел-противник Иакова признавался одним 
из четырёх небесных владык и именовался в равной мере Сариилом и Фа- 
нуилом»”. По-видимому, «Лествица Иакова» тоже происходит из тех же 
кругов. В Таргуме Неофити и Фрагментарном Таргуме" на Быт. 32:27 
Сариил назван «главой возносящих хвалу» (“12195 277). И «Лествица» 
также (3.2), по-видимому, содержит намёк на это звание: Сариил здесь 
назван «старейшиной услаждаемых»”, что перекликается по смыслу с 
№15055 (7. 

Интересно отметить, что образы, связанные с Сариилом/Фануилом в 
«Лествице», обнаруживают влияние преданий о Енохе в большей мере, 
чем те, которые фигурируют в Таргумах: в «Лествице» мотив борьбы Иако- 
ва совершенно отсутствует, и его место занимает представление Сариила 
в качестве истолкователя снов. Очевидно, Сариил/Уриил в «Лествице» ис- 
полняет традиционную для сказаний о Енохе роль ападе[и$ пиегрге5”. 


Владыки Божиего Лица 


В «Лествице» и «Молитве Иосифа» отождествление Иакова с его небес- 
ным «двойником», ангелом Израилем, предполагает посвящение, осущест- 
вляемое ангелом Сариилом/Уриилом, который также известен по другим 
текстам как Фануил, ангел Божиего Присутствия и Лика. Подобное поло- 
жение вещей наблюдается в сказаниях о Енохе, где Уриил выступает в ка- 





59 Тагдит МеойИ 1: Сепезё5 (г. М. МсМагтага, М.$.С.; Тне Агагппаюс ВЫе: 1А; Сойедеуйе: 
игоса! Ргезз, 1992) 158; А. Рег МасНно, Меорпуи 1, Тагдит Райз#пепзе М 4е (а ВЬиоеса 
Уайсапа (Тежоз у Ези оз, 7; Ма4Иа/Вагсеюпа: Сопзедо Зирепог 4е пуезбдасюпез С!еп{- 
Йсаз, 1968), |, рр. 217-219. 

70 С. Уегтез, «Тре Нпрасё о Пе Реач 5еа Зсгой$ оп демзН Зи ез», .1/5 26 (1975), р. 13; 
4.2. ЭглИВ, «Ргауег о! ЗозерН», ТНе ОШ Тезатеге Рзеиаердгарна (2 уоз.; ед. ).Н. СВайез- 
мой; Мем Уогк: РоцЫедау, 1985 [1983], И, р. 709. 

й М4. Юег, ТАе Ргадтеп-Тагдитз о {пе РепеисН Ассог@та ю Тней` ЕжапЕ боигсез 
{2 уо5.; АВ, 76; Коте: ВЫка! пзНние Ргезз, 1980), р. 59; апа И, р. 22. 

72 Рипп. $5, К, Е. СЁ Толковая палея 1477 года, Общество любителей древнерусской 
письменности, т. 93 (СПб., 1892), с. 101Ь; Г. Кушелев-Безбородко, Памятники ста- 
ринной русской литературы (СПб., 1865), Ш, с. 28; И. Франко, Апокрфи { легенди з 
Е рукописв (5 тт.; Львов, 1896-1910), 1, с. 110. 

См.: Старославянский словарь по рукописям Х-Х! веков (ред. Р. М. Цейтлин; М.: Рус- 
ский язык, 1994), с. 477; И. И. Срезневский, Словарь древнерусского языка (Зтт.; М.: Кни- 
га, 1989), 11, с. 1266. 

74 Об Урииле как апдеиз щегргез см.: С. А. Мезсвеп, Апдеютогрс Спияоюду: АпЕ- 
сеет апа Еапу Е\епсе (АСАЦ, 42; [едеп, Мем Уогк, Кап: ВиЁ, 1998), р. 60. 
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честве главного небесного посвящающего другого выдающегося мистика, 
который приобретает знание о своём небесном отображении — Енохе/ 
Метатроне. И втом и в другом предании Уриил/Сариил/Фануил исполняет 
роль небесного посвятителя, содействующего тайнозрителю в обретении 
им своей новой, горней, индивидуальности. 

Процесс отождествления мистика со своим небесным отображением 
может иметь своё отражение в процедуре посвящения в $аг На-Рап!т, то 
есть в уставлении его как одного из ангельских”? Владык Божиего Лица 
или Божиего Присутствия, осуществляющих важнейшее небесное слу- 
жение, описания которых даются в различных апокалиптических сказа- 
ниях и легендах мистицизма Меркавы. Утверждение мистика в качестве 
Заг На-Рапйт, по-видимому, соответствует процедуре отождествления 
тайнозрителя с его небесным отображением". В 1-й Книге Еноха (гл. 71) 
даётся описание преображения Еноха и его отождествления с Сыном Че- 
ловеческим перед Престолом Божиим. Во 2-й Книге Енохжа (22:6-10) по- 
священие Еноха в одного из Правителей Присутствия”” также происходит 
перед огненным Лицом Господним. Эта «встреча» преображает Еноха в 
светоносное существо. Важно отметить, что после этого Енох замечает, 
что стал подобен одному из славных, причем не заметно никакого раз- 
личия?. Новая индивидуальность Еноха, его переход в положение «одного 
из славных», описанный этими фразами, очевидно, является указанием на 
его небесное отображение. Таким образом показывается также, что зем- 
ной облик, или лицо, Еноха радикальным образом изменён, и что тайноз- 
ритель теперь приобрёл новое «лицо», в котором отражается или «двоится» 
Лицо Господа”. Мотив запечатления образа мистика на Престоле Славы 
может также служить метафорой, указывающей на сходство лица мистика 





75 По теме ангелов как небесных отображений людей см.: А. Ре Сопкк, Зеек ю 5ее Нит: 
АзсегЁапа У5®Фп Музйс5т т те Созре[ о{Тнотаз ($УС, 33; [ееп: ВШ, 1996), рр. 148-57. 

76 Представление об ангелах Присутствия как о небесных отображениях людей свой- 
ственно не исключительно иудейским псевдоэпиграфам. Исследование Эйприла де Коника 
указывает несколько важных мест в христианских текстах, в которых ангелы Присутствия/ 
Лица выступают как небесные отображения людей. См.: А. Бе Сопкк, ЗееК © Зее Шт: Аз- 
сет! апа Узоп Музйазт те Созре! о Тпота$ (ЗУС, 33; Гааеп: Вий, 1996), рр. 153-54. 
Одно из преданий подобного рода нашло, очевидно, своё отражение в Евангелии от Матфея 
(18:10): «Смотрите, не презирайте ни одного из малых сих; ибо говорю вам, что Ангелы их 
на небесах всегда видят лице Отца Моего Небесного». 

77 О роли Еноха как «Владыки Присутствия» во 2-й Книге Еноха см.: А. Опоу, «ТШез о 
Епосв-Меахоп т 2 Епос№», /5Р 18 (1998), рр. 74-75. 

78 Апаегзеп, 139. 

79 Тайнозритель, таким образом, становится отражением или даже «репрезентацией» 
Лица/«Кавода», своего рода Его «наместником». Кристофер Моррей-Джоунс отмечает, что 
«имеются доказательства существования древних преданий о восхождении на небо ис- 
ключительного праведника, который, сподобившись видения Божиего Кавода на Мерка- 
ве [«Колеснице»], преображается в ангелоподобное существо и воцаряется как небесный 
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и Лица Славы. Несомненно, что одной из характерных черт, уподобляю- 
щих друг другу эти «лица», является их светоносность. 

Повествование 2-й Книги Еноха свидетельствует о том, что лицо Ено- 
ха стало столь же светоносным, как Лицо Господа. В 37-й главе говорится 
о том, что Господь повелел одному из Своих ангелов охладить лицо Еноха 
перед его возвращением на землю. Тогда ангел, «выглядевший хладным», 
остудил лицо Еноха своими ледяными руками. После этого Господь по- 
ведал Еноху, что если бы его лицо не было таким образом остужено, ни 
один человек не смог бы взглянуть на него. Умаление жара лица Еноха 
показывает, что его преображение в $аг На-Рапйт, произошедшее пред 
Ликом Славы, предполагало метаморфозу лица самого тайнозрителя в ог- 
ненный лик, подобный сиянию Славы Господней. Подробное описание 
такого рода преображения дано ещё в одном тексте о Енохе, раввини- 
стическом произведении, известном нам как «Книга Небесных Дворцов» 
(Зе/ег НекНа[о\, где повествуется о превращении Еноха в огненное не- 
бесное существо — высшего ангела Метатрона, Владыку Божиего При- 
сутствия: 


Р. Ишмаел сказал: Ангел Метатрон, Правитель Божиего Присутствия, 
слава вышних небес, сказал мне: Когда Святой — да будет Благословен Он! 
— взял меня служить Престолу Славы, колёсам Божественной Колесницы 
и всякой потребности Шехины, мгновенно плоть моя обратилась в пламя, 
мышцы мои — в огонь пламенеющий, кости мои — в можжевеловые угли, 
ресницы мои — во вспышки света, глаза мои — в факелы огненные, волосы 
мои — в жгучие языки пламенные, все члены мои — в крылья из полыхаю- 
щего огня, и всё существо тела моего — в огонь палящийе. 


Возможно, что под указанием на то, что небесное отображение Иако- 
ва наблюдалось как его облик, запечатлённый на Престоле Славы, под- 
разумевалось, что Иаков стал одним из служителей Божиего Лица. Намёк 
на то, что это так, содержится в библейском рассказе, где об Иакове го- 
ворится, что он видел Бога лицом к лицу?'!. Более того, в некоторых пре- 
даниях об Иакове он прямо описывается (подобно Еноху/Метатрону) как 
Владыка или Служитель Божиего Лица. Нам известно об этом его титуле 
из «Молитвы Иосифа» (разд. 8)?, где сам Иаков-Израиль открывает своё 





наместник, становящийся таким образом идентичным с Имя-носным ангелом, который или 
ассоциируется с Каводом, или является им самим, действующим как посредствующая сила 
в небесах». С.К.А. Мотау-Лопез, «ТгапзюгглаНоп МузНс1зт ип 1е АросаурНс-МегкаБан Тга- 
оп», Л.Л 43 (1992), рр. 10-11. 


80 3 Епосп 15:1. Мехапаег, р. 267. 
— Цеп. 32:30 «...ибо я видел Бога лицем к лицу (0*35)- 55 023)». 
Предание о Иакове как Владыке Присутствия, по-видимому, нашло своё отражение 
также в «Таргуме Онкелоса» на Быт. 32:29: «Затем он сказал: “Отныне ты будешь именовать- 
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звание За!33 На-Рапйт“, заявляя, что он — «первый служитель пред Лицом 
Божиим». 

Не случайно также, что посвящение Накова в ангелоподобное существо 
предполагает участие в этом другого служителя Лица, ангела Сариила, чьё 
второе имя, «Фануил»8?, служит указанием на близость к Лицу Бога. Как 
было показано выше, эта схема посвящения наблюдается уже в предани- 
ях о Енохе, где Сариил/Уриил/Фануил (вместе с другим ангелом Божие- 
го Присутствия, Михаилом?) принимают активное участие в посвящении 
другого известного служителя Божиего Лица — Еноха/Метатрона. 

При идентификации Иакова как Владыки Лица (Заг Ва-Рагит) отсут- 
ствует, однако, одна важная деталь, которая образует характерную осо- 
бенность описаний тайнозрителей, посвящённых в это служение, а имен- 
но светозарное преображение лица или тела посвящаемого. «Лествица 
Иакова» и «Молитва Иосифа», как и библейский рассказ о видении Иакова, 
ничего не говорят относительно преображения тела Иакова или его лица. 
Предание такого рода, однако, находится в ещё одной истории, связанной 
с именем Макова?”. В этом повествовании глаза Иакова, подобно глазам 
преобразившегося Метатрона, описаны как излучающие блистание света. 





ся не именем Иаков, но Израиль; ибо ты — владыка пред Господом и среди людей, поэтому 
ты взял верх”». Те Тагдит Опдео5 Ю Цепез45 (и. В. Сгозз а; ТВе Агатаю ВЫ, 6; \МИт- 
шпаюп: Мюрае! СЧалег, 1988), р. 116. 


83 Г. Вермес замечает, что «Таргум Неофити» выводит этимологию имени «Израиль» из п* 
(«править, владычествовать»). . Мегтез, «ТВе |гпрасЕ о! {Пе Реа4 Зеа Зсгой$ оп ЧемлзВ За- 
1ез» Л 26 (1975), р. 13. 

84 СА. Фезспеп, Апдеютогрс Снязюоду: Ащесе4епт апа Еапу Ешаепсе (АЗАЗИ, 
42; тедеп, Ме\м Уогк, Кот: Вий, 1998), рр. 141-2. 

85 Тот факт, что Сариил/Уриил/Фануил известен под несколькими именами, возможно, 
указывает на то, что этот ангел служит также небесным отображением подобно другим слу- 
жителям Лица, таким, например, как Иаков-Израиль, Енох-Метатрон и, возможно, Мелхи- 
седек-Михаил. Об отождествлении Михаила с Мелхиседеком см.: ].В. РауНа, «Ме<Ыгедек, 
Муерае|, апа У/аг т Неауеп», 5ВЕ$Р 35 (1996), рр. 259-72; В.Б. Наппай, Мквае! апа СНП5Е 
Месвае{[ Та юп$ апа Апде Снизюоду т Еацу САй5Напйу (\МИМТ, Вейе 2:109; ТИ пдеп: 
Морг/Зереск, 1999), рр. 70-74. 

86 С. Олиен ссылается на высказывание Раши, отождествляющее «ангела Лица» Ис. 63:9 
с Михаилом, Владыкой Присутствия: $. Офуап, А ТЛоизапа ТНоизапа$ Зегоеа Нит: Ехедез5 
апа те Мапипд о{ Апде5 т Апаетё Лли4аа5т (ТЗАЗ, 36; ТаЬтдеп: МоБг/ЗеЪеск, 1993), 
р. 108. 

87 Начало второй части сказания «Иосиф и Асенефа» рассказывает о посещении Ио- 
сифом и Асенефой Иакова. В 7-8 стихах 22-й главы говорится, что, когда Асенефа увиде- 
ла Иакова, она «была изумлена его красотой... его глаза сверкали и отбрасывали свет, его 
мышцы и плечи, и руки были подобны ангельским, и его бёдра и икры, и ступни были как 
у гиганта. И Иаков был словно человек, состязающийся с Богом. И Асенефа увидела его и 
была изумлена, и пала пред ним лицом до земли». С. ВигсВага, «/озерН ап4 Азепе{в», Тне ОЧ 
ТебатепЕ Рзеиаерюгарна (2 уо5.; е4. /}.Н. СВайезмой В; Ме\ми \Уогк: ВоцЫедау, 1985 [1983]), 
1, р. 238. 
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Заключение 


В заключение следует задаться одним важным вопросом: почему в ев- 
рейских апокрифических преданиях тайновидцы, преображаемые в не- 
бесные существа, могут быть представлены и как служители Лица и как 
Само Лицо? В мистицизме Меркавы Метатрон определяется как Лицо Бо- 
га*. Архангел Уриил/Сариил, фигурирующий также под именем Фануила 
(«Лицо Бога»), тоже может служить примером такого рода. Подобная не- 
определённость, характерная для теофанических повествований, также 
наблюдается и в славянской «Лествице Иакова», где огненное Лицо может 
быть воспринято и как Слава Бога, Его «Кавод», и как пребывающий на 
Престоле наместник Господа, отождествляемый с Лицом Господним (на- 
пример, сидящий на Престоле Иаков-Израиль). Трудность чёткого разли- 
чения между этими двумя светоносными небесными силами может быть 
проиллюстрирована одним поздним преданием о Енохе (3 Енох. 16), опи- 
сывающим интронизацию вознесённого патриарха у дверей седьмого не- 
бесного дворца. Из этого рассказа мы узнаём, что когда некий печально 
известный тайнозритель увидел Еноха-Метатрона сидящим в небесах, 
где, согласно раввинистической традиции, сидение запрещено всем, кро- 
ме Бога, он принял его за ещё одну Божественную Славу, пребывающую 
на Престоле. Затем, как сообщается в этом рассказе, тайнозритель отверз 
свои уста и произнёс роковую фразу: «Воистину, два Владычества89 суще- 
ствуют на небесах!„?°. 

Помимо прочего, это повествование может служить: 

1. дополнительным свидетельством в пользу того, что небесный «двой- 
ник» действительно «отражает» Лицо Славы: 

2. поучительным подтверждением неуловимой природы небесных 
«ЛИЦ»; И 

3. предостережением против попыток однозначно объяснить, что имен- 
но ЭТИ «Лица» могут собой представлять. 


Авторизованный перевод с английского Николая Селезнёва 





88 Об отождествлении Метатрона с Лицом см.: А. Ре СопскК, «Неауету Тегпре Тга@#юоп$ 
апа Уайепётап \МогзШр: А Сазе Гог Риз! Сепигу Снязоюду т {Не Зесопа Сепшгу», ТАе Леи)- 
5[ Кос о Срязюосдса! Мопонезт (едз. С.С. Мемтап, /.Ю. Рамйа, Ц.$. Ке\млз; 454, 63; 
ВЧ]: [едеп, 1999), р. 329; О... Нарепп, ТВе Еасез о {Не СВано! (ТЗАЧ, 16; ТаЫпдеп: Мовг/ 
Зереск, 1988), рр. 424-425. К. Моррей-Джоунс отмечает, что в текстах Меркавы Метатрон 
«в некотором смысле воплощает Кавод». СЕ. С.В.А. Могау-Лопез, «Тгапзюгтабоп Музйс15т 
п Че Ароса!урёс-МегКаБаН Тга4оп», 1/5 43 (1992), р. 9. 

83 О „двух владычествах на небесах» см: А. Зеда!, Тизо Рошегз п Неаиеп: Еайу ВаБЫтис 
Кероп$ аБои! СрязНапйу апа Спозис5т (З.Л-А, 25; Еедеп: ВИЙ, 1977). 

ыы Аехапаег, р. 268. 








